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Jevrejska kulturna tradicija, koja je u okviru bosanskohercegovackog habitusa prolazila faze —
od asimiliranja, konkretiziranja, aktiviziranja pa do stapanja — predstavlja paradigmu intra-
kulturnih procesa u slozenom bosanskohercegovackom drustvu. Ti procesi desavaju se kroz
razli¢ite interakcije, koje nije zaobisla ovdasnja knjizevnost, a reprezentativne su i u jednom
dijelu knjizevnog opusa Isaka Samokovlije. Zasnivajuéi se na teorijskim polazistima inter-
kulturne interpretacije i psihoanalize rad propituje Samokovlijine pripovijetke u kojima likovi
djeluju kroz potisnuto viastito naspram stranog. To je posebno izrazeno u pricama ,,0d proljec¢a

do prolje¢a“ te ,,Plava Jevrejka“.

Kljuéne rije¢i: Isak Samokovlija; bosansko-jevrejski identitet; narativno re/definiranje;

psihoanaliza; intrakulturni procesi

1. UVOD: INTRAKULTURNI I INTERKULTURNI PROCESI

Pridoslice i drugaciji od nas, oni su postali jedno sa nama.
(Ivo Andri¢)

Raznovrsni eksterni prilivi koji su se vremenom stapali u bosanskohercegovacku
kulturu, pored zapadno-kr$¢anskog, istocno-pravoslavnog te orijentalno-islamskog,
u 16. vijeku upotpunjeni su i jevrejskim segmentom. Za razliku od nekih zemalja
koje su ,,dijasporicnu jevrejsku kulturu” (Clifford 1994: 308) prihvatile kao
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privremenu u prostoru i vremenu do odgodenog buduéeg povratka u mitsku domo-
vinu, u Bosni i Hercegovini je na djelu sveobuhvatan proces akulturacije, koji ¢e
rezultirati konstituiranjem nove vjerske, etnicke, a formiranjem jevrejskih opcina i
politicke zajednice. To ¢e neprijeporno uticati na interkulturne procese obiljezene
penetracijom jevrejskog u bosanskohercegovacki identitet, i povratno, kroz postepeno
usvajanje elemenata domicilne kulture u sinkretizmu s vlastitom. Jevreji Sefardi sa
sobom su donijeli svoje obicaje (Pinto 1987, Nezirovi¢ 2000), jezik i1 knjizevnost
(Spahié 2014, 2020), koju su stvarali i na svome ladino jeziku (Nezirovi¢ 1992, Saboti¢
2017). Jezik ,, (...) sarajevskih Sefarda [je] u pocetku bio ¢ist bez primjesa stranih rijeci
(...) ali s vremenom su primali pojmove iz jezika koji se govorio u sredini u koju su
se naselili* (Spahi¢ 2020: 148), a potom i preko knjizevnosti'. Istovremeno se deSavala
i eksterna interkulturna razmjena, ali i interna intrakulturna stapanja®> u jednu veé
odranije kompozitnu kulturu kakva je bosanskohercegovacka. U tom kontekstu, Jevreji
u Bosni i Hercegovini gradili su svoj kulturni identitet na dva plana: s jedne strane oni
su zadrzali svoje religijske, tradicijske i uopée kulturne vrijednosti (Tadi¢ 1937)
stupajuci u raznovrsne interkulturne interakcije, a s druge strane inkorporirat ¢e se u
bosanskohercegovacku kulturu ,,koja je povezivala razli¢ite identitete, stavljala ih u
interkulturni i akulturacijski odnos, priblizavala ih i udaljavala u zavisnosti od
otvorenosti ili otpora njihovih konstrukcija” (Dzafi¢, Krcalo, Rami¢ 2019: 171).
Akulturacija jevrejskog u bosanskohercegovacki identitet i obrnuto, rep-rezentativna
je i za jedan dio opusa bosanskohercegovackog pisca jevrejskog porijekla Isaka
Samokovlije*, §to je ujedno pocetna hipoteza ovoga rada uz nastojanje da se kroz
interpretacije odnosa u koje stupaju Samokovlijini likovi ukaze na procese koji su
vodili ka oblikovanju specifiénih bosanskohercegovackih intrakulturnih* identiteta.

Knjizevnost bosanskih Jevreja je sporadicno istrazena, posebno izostaju istrazivanja fokusirana na uticaj je-
vrejske kulture na bosanskohercegovacku (Nezirovi¢ 1992 i 2000). Istrazujuéi djelo Laure Papo Bohorete,
Edina Spahic¢ zakljucuje kako nas jevrejska knjizevnost ,,(...) uvodi u jedan drugaciji svijet koji je u isto vrijeme
autenti¢no svoj 1 integriran u bosansko drustvo* (2020: 156), a prikazivanje toga procesa klju¢na je intencija i
ovoga rada.

,(-..) Cuvajudi svoje vjerske obicaje i druge osobenosti dosljaci su se brzo prilagodavali novoj zajednici. Primili
su mnoga njena svojstva i obiljezja, pocevsi od nosnje, jezika, imena, nadimaka, titula itd.” (Pinto 1987: 12)
Toposi koji ¢e obiljeziti opus Isaka Samokovlije povezani su kljuénim biografskim realijama: njegovi preci su
dosli iz Bugarske, iz grada Samokova, i nastanili se u Gorazdu. Nakon zavrsene sarajevske gimnazije, Samo-
kovlija, kao stipendist jevrejskog kulturno-prosvjetnog drustva ,,La Benevolencija”, u Becu studira medicinu,
vraca se u BiH, kao lije¢nik radi u Gorazdu, Fojnici i Sarajevu. Istovremeno djeluje u Udruzenju knjizevnika
BiH i ureduje ¢asopis Brazda.

LTS

Prefiksi “inter-" i “intra-" sluZe u razlu¢ivanju interakcija koje se deSavaju unutra i van odredene kulture/knji-
zevnosti, tj. odnosa “intraspecies” ili “interspecies”. Odnos “intraspecies” je izmedu ¢lanova iste vrste, dok
“interspecies” znaci odnos izmedu ¢lanova odvojenih vrsta. Analogno tome i za interakcije unutar odredene
kulture koristi se termin intra za intarkulturno, ili pak inter za interkulturno, $to je posebno vazno za bosansko
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2. NARATIVNA REPREZENTACIJA JEVREJSKOG IDENTITETA

Srecna je okolnost da je sefardska zajednica Bosne i Hercegovine
dala nasoj knjizevnosti jednog pisca od vrednosti i tako se u
njegovom delu sacuvala sa svojim bitnim osobinama.

(Andri¢ 1955)

Osnovu predmetnog sloja proznoga Samokovlijinog opusa ¢ini narativna
reprezentacija identiteta bosanskohercegovackih Jevreja. Kroz price, novele i drame™
on prikazuje svijet bosanskih Jevreja, njihove obicaje, tradiciju i religiju, te, $to je u
kontekstu teme ovoga rada posebno vazno, i interakciju s drugim konstituentima
slozene bosanskohercegovacke kulture, premda, gledaju¢i njegovo djelo u cjelini,
mora se uociti ¢injenica da je broj pripovjedaka, naroc¢ito u predratnom periodu, u
kojima tematizira etnicku i religijsku drugost kao i odnose medu razli¢itim
konfesijama izrazito mali.® Taj slikar bosanskih Jevreja sefarda i njihovih naravi
(Andri¢ 1955) svojim je stilom i nac¢inom pripovijedanja uspio docarati jedan svijet
na marginama historije i Covjecanstva, ucinivsi ga neprolaznim. S tim u vezi Vuckovi¢

hercegovacku knjizevnost s obzirom na njen multilateralni karakter i interkulturni kontekst (Vidjeti u Dzafi¢
2015: 31).

> Opus IsakaSamokovlije zanrovski se kre¢e izmedu pripovijetke i drame. U knjizevnosti se javio pripovijetkom
Rafina avlija, koju je objavio u Srpskom knjizevnom glasniku 1927. godine. U drugoj fazi stvaranja, posebno
u pripovijetkama Pomen Zrtvama, Hanuka i Salijah, Samokovlija se vraca svijetu svoga djetinjstva. Treéa
Samokovlijina zbirka pripovijedaka pojavila se u Sarajevu 1946. godine, a Cinile su je predratne pripovijetke:
Nosac Samuel, Zgazeno dugme, Svadbeni lijes, Djeca ulice, Ratni hljebovi, Cuda u Stomorini, zatim pripovi-
jetke koje je objavio poslije rata: Sarucin dug, Solomunovo slovo, Kako je Rafael postajao covjek i Praznicko
vece. Njegove zbirke pripovijedaka su: Od proljeca do proljeca, Nosac¢ Samuel, Solumonovo slovo.

o Gajevi¢ primjecuje da su ,,iz tematskog kruga vecine najboljih Samokovlijinih pripovijedaka iskljucene, uglav-
nom, druge nacionalno-konfesionalne zajednice, iako su oni zivjeli u istom gradu sa Jevrejima i u razli¢itim
vidovima bili prisutni u njihovom zivotu, spoljnjem i unutarnjem. Sti¢e se utisak da Samokovlijini junaci
izbjegavaju gotovo sve odnose sa nejevrejskim zivljem i zive gotovo sasvim izolovano od njega. Postavlja se
pitanje da li je takva izolacija bila moguca i u realnom zivotu? Da li su stvarno u bosanskim gradovima za vri-
jeme turske i austro-ugarske uprave (jer se na to vrijeme odnose literarno najuspjelije Samokovlijine price),
konfesionalno-nacionalne zajednice bile toliko izolovane i Zivjele svoj Zivot bez uzajamnih veza i uticaja, ili
antagonizama i trvenja, kao Sto se posredno moze zakljuciti na osnovu djela ovog pisca? (1989: 322-323).
Gajevi¢, kako vidimo, daje implicitan odgovor na pitanje medukonfesionalnog izolacionizma. Suzivot je,
dakako, bio daleko propulzivniji. Ne daje, medutim, odgovor na pitanje Samokovlijina tematskog limitiranja,
a on bi, po svoj prilici, mogao pocivati u politi¢koj korektnosti pripadnika jedne manjinske zajednice koji, jed-
nako kao i njegovi jevrejski preci i savremenici, odbija javno prebirati po svjetovima i zivotima vecinskih
zajednica i odnosima Jevreja s njima, posebno imajuci u vidu da bi realisticki pristup s elementima psiholoskog
profiliranja karaktera, svojstven Samokovliji, podrazumijevao neke kriticke i razotkrivajuc¢e prodore u kom-
pleksnost bosanske multikulture. Da argument politi¢ke korektnosti stoji, svjedo¢i vidljiv, novom ideoloskom
konjunkturom motivisan, zaokret ka meduetni¢kim interakcijama u temama pripovijedaka koje je pisao poslije
Drugog svjetskog rata.
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istie da ,,sva svedoCanstva i sve istorijske studije nece sacuvati tako zivu predstavu
o Jevrejima u Sarajevu kao Samokovlijine price, skrojene unutarnjim vidom i slikane
skrivenom lirskom kamerom. Njih ne piSe znalac, ve¢ covek koji stvari iznutra oseca
i vidi, pa je i njihova dokumentarna vrednost, i pored odsustva fakata i etnografskog
okvira, za ista velika i biva¢e sve veéa™ (1989: 181). Prema misljenju Sehabovié
(2017), Isak Samokovlija ,,daje perspektivu koja govori o jednoj kulturi koja je unutar
jedne Sire zajednice i izdvojena i uklopljena u nju na nacin da jedna bez druge ne
mogu*. I po Saboti¢u (2017) Jevreji Sefardi su Zivjeli getoizirano i omedeni granicom,
ali koju Samokovlijini likovi prelaze i ,,(...) uprkos svim kulturalnim, uprkos svim
obicajnim 1 jezickim razlikama ¢ini se da (...) upotpunjuju tu heterogenu hibridnu
sliku bosanskog kulturnog prostora”. Slikovitim prikazima prelazaka te granice,
susreta i razlika, kao 1 intrakulturnih identitetskih slojeva u dramatici pojedinacnih
sudbina, Samokovlija je predstavio zivot ove specificne zajednice, narocito njenih
najsiromasnijih slojeva, pri ¢emu je socijalna pozicija njegovih junaka ,,okolnost pod
kojom se na upecatljiv nac¢in mogu iskazati univerzalni problemi ¢ovjekovog pri-
sustva u svijetu (Tutnjevi¢ 1982: 244).

2.1. Ka intrakulturnoj interakciji

Jevreji Sefardi dolaze u Bosnu sa svojim ve¢ stolje¢ima formiranim kulturnim
identitetom te ¢e zbog toga dugo biti ,,zatvorena zajednica* (Spahi¢ 2017, Pinto 1987)
1 postepeno se otvarati i stupati u interakcije 1 interkulturne procese s domicilnim
zajednicama. Ti procesi odgovaraju onima kako ih vidi Hall, tj. ,identiteti se
konstruiraju kroz razlike, a ne izvan njih (...) samo preko odnosa s Drugim, u odnosu
prema onome $to ono nije, prema onome $to mu nedostaje, prema onome §to se naziva
konstitutivna izvanjskost™ (2006: 361). Sli¢ne teze donosi i Hofmann kada, nastojeci
definirati podrucje kojim se bavi interkulturna knjizevnost, istice kako je tesko odre-
dene zajednice podvesti pod neku ¢vrstu definiciju te da homogenizirajuci pristup
namece ,,iluziju homogenosti kultura i skriva intrakulturalne razli¢itosti i drugot-
nosti (2013: 12, podvukla S. Dz.). Kultura jedne zajednice nije homogena bududéi
da ,,su kod pojedinih ¢lanova vidljive razlicite kulturne orijentacije, bile one diferen-
cirane po ideoloskim, socijalnim, poslovnim, spolnim ili drugim kriterijima” (ibidem).
Pojedinac je vezan za kulturne konstelacije svoje domicilne zajednice, no istovremeno
je 1 sposoban otvarati nove i drugacije (inter)akcije, koje StavisSe mogu voditi identi-
tetskim rekonfiguracijama zajednice u cjelini ili pak jo§ ¢vr$¢im konzervacijama po-
stoje¢ih konstitucija. Tako Samokovlijini likovi prelaze granice getoiziranog
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jevrejskog identiteta pomjerajuci ih ili utvrdujuci. Ponekad ih to odvede ka sretnom
ishodu, kao §to je sluc¢aj s Lunom u prici od ,,Prolje¢a do proljeca®, a ponekad do tra-
gi¢nog ishoda kao Mirjam u prici ,,Plava Jevrejka®, uz jasnu ogradu da je, iz ranije
navedenih razloga, ipak rije¢ o za Samokovliju tematski atipicnim pripovijetkama,
koje, 1 kao takve, nastoje koliko je to moguce izbje¢i druStveno-historijski plan me-
dukonfesionalnih interakcija, a fokusirati se na univerzalne motive — ljubav, strast i
libido, mistiku, mit, antropologiju, eticka i egzistencijalna pitanja i sl.”- ,,otkrivajuci
dublju viziju ¢ovjekova Zivota uopce, uz postavljanje vjecitih pitanja o njegovom
bivstvovanju® (Rizvi¢ 1985: 234).

Kroz interpretacije koje slijede, uz konsultaciju psihoanalize kao discipline koja
nesvjesno, odnosno potisnuto, definira kao strano, nastojat ¢emo rekonstruirati odnose
i procese konfiguriranja bosansko-jevrejskog intrakulturnog identiteta.

2.1.1. Konstruiranje odnosa s Drugim

Procjepi identiteta, te licne drame pripadnika jevrejske zajednice, manifestuju se u
odnosima sa drugim, posebno muslimanima preko komsijskih odnosa i u svakodne-
vnim interakcijama. Reprezentativni u tom pogledu su topofilicni odnosi, bilo da se
prezentiraju kroz prijateljstva ili ljubavne veze, kao npr. u prici ,,0d proljeca do
prolje¢a®. U njoj pratimo zivot Jevrejina Hajmaca o kojem ve¢ na samome pocetku
saznajemo da je imao miran i jednolian Zivot te da je, a Sto je tipicno za Samo-
kovlijine likove ,,zivio za dvije-tri radosti, obi¢ne i male. I te su mu se samo katkada
navracale, nekoliko puta u dugim godinama. A drugo se sve nizalo kako je htjelo da
dode” (Samokovlija 2000: 42). Takva se radost desila kada se ozenio s Lunom, ali je
kratko trajala. Naime, kada Luna saznaje da s njim ne moZze ostvariti seksualni odnos
ironi¢no i podrugljivo govori da je ,,mundo®. Tada se pripovjedni tok usmjerava na
Lunu prate¢i njene odnose sa drugima, uz povremenu sliku Hajmacovog straha da

T Upadljiva ¢injenica vezana za djelo Isaka Samokovlije jeste zaobilazenje tema iz zivota imuénih sarajevskih
Jevreja, kao i, ve¢ smo naznadili, “velikih prica” drustveno-historijskog ili politickog predznaka. U njegovim
predratnim pripovijetkama nemoguce je naci situaciju u kojoj se stradanja nekog lika moze dovesti u vezu sa
diskriminativnim, bilo etni¢kim ili socijalnim, polozajem u odnosu na druge. Pisac je, po svoj prilici, ,,odabrao
svijet jevrejske gradske sirotinje, ne samo stoga $to je on najvise odgovarao njegovoj stvaralackoj vokaciji i
moralnoj prirodi. U tom svijetu je, naime, zivot bio neposredno suocen sa egzistencijalnim pitanjima opstanka,
kojima je ovaj pisac uvijek pridavao veci znacaj nego socijalnim problemima. Osim toga, u ovom Zzivotu su
najmanje dolazile do izrazaja (...) netrpeljivosti u Bosni koje su bile nepojmljive, odnosno strane njegovoj stva-
ralackoj i ljudskoj prirodi. Koliko su te netrpeljivosti bile strane njegovom talentu najbolje se vidi po pripovi-
jetkama o pomoru sarajevskih Jevreja u Drugom svjetskom ratu, u kojima se morao neposredno suociti sa
stravi¢nim nali¢jem zivota Bosne. To ga je suocavanje prozelo tolikim osje¢anjem uzasa da je postao nesposo-
ban da o ovoj najvecoj tragediji u istoriji svoga naroda napise umjetnicki relevantna djela (Gajevi¢ 1989: 328).
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Luna dolje u selu, dok uzima mjere od muslimanskih Zena, ne zavrsi s kojim
muslimanom: ,,Gledao bi u svojoj blizini koga muslimana u crvenom fesu, zavra¢enih
i za ferman zadjevenih rukava, razgoli¢enih prsa koja su bila od vjetra i sunca
potamnjela, dok se pod kosuljom bijeljela ostala koza* (Samokovlija 2000: 67).
Njegova uskracenost za muskost, ,,patoloska napetost i donkihotska iskinutost iz
zivota, prelazi u otudujuéi zanos za zivim ribama — simbolom svega onoga §to on
nije i ne moze biti“ (Vuckovi¢ 1989: 146).

Hajmacov strah i slutnje pokazat ¢e se opravdanim jer ¢e Luna pozeljeti da stupi
u odnose s Alijom, $to ¢e na koncu i uciniti: ,,Jednom je, kriomice ustinu. Luna se
tada sva zacrvenjela i znoj je oblio. Kad je kod kuce pregledavala masnicu na kozi i
sva se izbezumila. Sada je znala da ¢e zgrijesiti, znala je, i to sa tim covjekom, s
Tur¢inom, ona Jevrejka i Zena toga Jevrejina Hajmaca!“ (Samokovlija 2000: 75).
Prije samog krajnjeg ¢ina Samokovlija detaljno i postepeno opisuje odnose Lune sa
muslimankama od kojih uzima mjere za haljine i odnosi one ve¢ saSivene. Ve¢ tada
¢e Luna pozeljeti biti dijelom tog za nju do tada egzoticnog, stranog i drugacijeg
svijeta:

,.I8la je po in¢indijama po muslimanskim ku¢ama, predavala sasivene haljine i po bas¢ama
pila kave i slatko Serbe, sjedjela na ¢ilimima sva znojna pod pazuhom i dojkama, i uz
zvekatmastrafa, dzezvi i fildzana otkopcavala kriomice svoje haljine da lakSe diSe. Djevojke,
mlade hanume, sve u $arenim lakim dimijama, tankim bijelim koSuljama, lagane, uzavrele,
rumene u obrazima i s izvu¢enim obrvama iznad radosnih o¢iju, pjevale su visokim svojim

glasovima sve pjesmu iza pjesme® (Samokovlija 2000: 118)

Pozovemo li se na Sigmunda Freuda znakovitom se ukazuje paralela kojom pri-
povjedac poistovjecuje Lunino fizi¢ko i psihicko stanje sa stanjem ostalih zena, kao
i motivi odjece koja je laka, leprsava, tanka i $to je vazno — bijela, a s druge strane
muslimanke lagane, uzavrele i rumene u obrazima te kao takve su u suprotnosti s
Lunom, koja znojna pod pazuhom i dojkama otkopcava svoje haljine da lakse dise,
ispoljavajuci znakove potisnute i neupraznjene seksualnosti koja se projicira u vidu
nesvjesnog. Indikativna je i gotovo topofilicna prihvacenost od strane muslimanskih
zena.Takav odnos potican izvana rezonantan je istovremenom potiskivanju tako ze-
ljenog neostvarenog nagona:

,Nasa se dusevna djelatnost posve opéenito kreé¢e u dva suprotna smjera: ili od nagona preko

sistema nsv*, pa do svjesnog rada miSljenja ili, na poticaj izvana, preko sistema sv i psv sve do

Skracenice se odnose na Freudovo razlikovanje nsv,ono nesvjesno, kao i psv, predsvjesno i sv, svjesno.
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nsvzaposjednuca Ja i objekata. Ovaj drugi put mora usprkos djelovanju potiskivanja ostati
prolazan, tako da jednim svojim dijelom stoji otvoren namjerama neuroze da ponovo zadobije
svoje objekte. (Freud 1986: 130-131).

Posljedicno, nacin na koji Luna stupa u interakciju, kao i nacin na koji je
prihvacena od Zena od kojih prima savjete, najavljuje i eskalaciju erotskog
senzibiliteta, Sto ¢e se ostvariti kroz odnos(e) s Alijom. To simbolicki sublimira i opis
crvenog karanfila koji ¢e biti prvi povod da Luna pozeli biti poput hadzijinih snaha i
to tu na njihovom mjestu, u njihovim ,,zabranjenim‘ odajama pri ¢emu je sam karanfil
ociti falusni simbol, a sadnja, krv, kao i crvena boja karanfila® predstavljaju asocija-
cije na zenu i Zenski spolni organ, samim time i spolni ¢in:

»Karanfil je to, karanfil, a cvijet mu je crven kao da si nacijedila krvi u njeg®, kazala je
Hadzidervisefendinica pruzajué¢i Luni presadu: ,,Evo, umotaj ga u ovu mokru krpu, posadi ga,
do mjesec ¢e da procvate. Moj hadzija i sad voli da ga miriSe, a i djeca ga vole. Eto, pitaj mi
snahu‘. Luna se smela. Naslutila je nesto, pocrvenjela i kad je bila nasamo sa Hasijom, uzimajuci
joj mjeru za dimije od dzanfeza i jelek od kadife, upita je stidno i crveneci se a radoznalo $to joj
je ono hadzinica htjela da kaze o karanfilu (...) ,,Ma niSta Lunijo (tako su Lunu zvali po
muslimanskim ku¢ama). Nista! Eto valja nam se zakititi karanfilom kad se uvece spremamo u

svoje odaje. Hadzijini sinovi vole miris od karanfila i nece poljubiti ako se kraj uha ne ¢uje ovo
cvijeée. (Samokovlija 2000: 117).

Luna u pocetku strahuje od svojih Zelja, osjeca stid i krivnju $to je pozeljela biti
dio tog drugog i drugacijeg, a uporedo s tim zbiva se potiskivanje, izbjegavanje i
bijeg od viastitog:

,Prelazeéi iz avlije u avliju, iz bas¢e u bascu, predavala se Luna tihom sevdahu. Pruzala je ruke
ne znajuci jos za kim. Kad se pred vecer rastajala i odlazila ku¢i, okretala bi se za zenama koje
su ulazile u svoje odaje i uzdisala. Stidljivo i skriveno radala se u njoj zelja da ostane i ona tamo
u kojoj odaji sa Sirom otvorenim pendzerima, na koje je ulazila svjeza vecer mirisuci po cvijecu
i po kruskama poredanim po rafovima. U takvoj sobi da joj je ostati i ¢ekati, pruziti se po

duseku... Vracajuci se 0zgo, zaobilazila bi jevrejsku mahalu i kad bi stigla ku¢i prevrtala bi se

o Treba imati na umu ¢injenicu da je Samokovlija po vokaciji bio lije¢nik te da mu psihoanaliza i s tog aspekta
nije strana, $to ¢e pokazati i kroz ostale price koje su pune znakova sjedinjenja ljudske prirode i godi$njih doba,
a nerijetko (kao npr. crv koji nagriza jabuku pri opisu Hankinog mrtvog tijela, a radi povrijedene seksualne
zudnje i tastine) simboli postaju klju¢ dolaska do duhovnog etimona djela. Vrlo rano tu je karakteristiku
Samokovlijina pisma uo¢io Krsi¢ istaknuvsi da on ,,simbolisti¢ki komponuje, ideju zagrijava emocijom, kom-
binuje detalje kao vezilja na ¢evrmi® (1966: 268).
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na svojim ponjavama zeljna da je ruka pomiluje. (...) Proljece je bujalo, raslo. Prodiralo jeiu
najskrivenije budzake, ulazilo na vrata, na pendzere, uvlacilo se u dusu i na o¢i jednako kao i
na neke nevidljive krajeve tijela koji se pruzaju kao korijenje u svjez i mirisav vazduh jutra i
veceri.” (Samokovlija 2000: 119)

Ekstati¢ni opisi Luninih strasti i njihova rezonantnost sa godisnjim dobom ukazuju
na umijeée Isaka Samokovlije da pripovijeda posebnom senzibilnoscu,
prispodobljujuéi ,,jedno ustreptalo hamsunovsko osjec¢anje prirode* (Simi¢ 1978: 11)
sa ,,osenkom psalmistickog Stimunga“ (Palavestra 1928: 2). Lunino stanje odgovara
onome ¢emu nas je ucio Freud govorec¢i o ,,podsvjesnom, potisnutom*, u ovome
slu¢aju potisnutoj seksualnosti koja se ocituje u opsesiji i na kraju izgubljenosti koja
rezultira preljubom. Medutim, ovdje se ne radi samo o stupanju u odnos s drugacijim,
za nju u pocetku stranim, ve¢ i o suocenju s onim $to je Luna nosila u podsvijesti kao
strano, a istovremeno privlac¢no:

»Znala je da Hajmaco vidi kako se s njom nesto dogada. Ranije se cuvala da ne nasluti $ta je
mori, a poslije joj bilo svejedno. Ipak od onog dana kada se srela s Alijom, kad ga je nasla u
Dervisefendijinoj avliji kako ¢uci u prikrajku i slatko jede komad pogace od novog Zita, postade
opet plasljiva i sva bi se kod kuce utajila da joj Hajmaco ne bi otkrio misli i snove. A kopkalo
je unjoj i prelamalo. I ovog petka, kad je Hajmaco vidio prvi put zivu ribu i zaboravio u svoj
radosti na sve one crne slutnje, vraéala se Luna kao izbezumljena. Cinilo joj se kao da su joj
haljine razderane, da vise i padaju s nje. Boljele su je miske, grudi, bedra, boljeli svi zglobovi,
i kada je pomislila na sve ono §to je s njom bilo, padao joj je mrak na o¢i“. (Samokovlija 2000:
71)

Razmatrajuéi potaknutu, a neostvarenu seksualnu zudnju, Freud upozorava da
,,SVe potisnuto mora ostati nesvjesno“ (1986: 87). Medutim, ono §to se dogada u
nesvjesnom dijelu ¢ovjekovog uma ne dotice se previse stvarnosti, ,,podredeno je
prvenstveno nacelu ugode* (ibidem), pa tako i Luna potiskuje strahove, misleéi sve
odlucnije i osje¢ajuci sve snaznije kako se treba predati Aliji'®:

., Tog dana, po podne bila je u mahali. Otisla je ¢im je svrsila poslove. I$la je brzo, a pamet joj
je bila kao pomucena od strasti: ,,Danas, danas ¢e biti! — tako je govorila idu¢i uzbrdo. Bila se
pretvorila sva u zelju da se to ve¢ jednom dogodi, sve Sto se tako dugo spremalo. Danas se nece

10 Na ovom mjestu prikladno je saglasiti se sa Rizviéevom ocjenom kada ljubav kod Samokovlije karakterizira

kao ,,stvarnu, zestoku i u tome tragi¢nu, jer je suprotna opem spokojstvu i mirenju njegovih junaka. Kao
nekakvo razbijanje njihovih fatalistickih okova, a javlja se simboli¢ki vise kao prodor na putu moguénosti
slobode i srec¢e nego kao tamni bioloski nagon® (1985: 236).
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otimati, nece. .. tako se hrabrila. Znala je da su Hadzidervisefendijini otisli jos$ u srijedu na selo,
znala je i da ¢e Alija sigurno cekati, svejedno $to o tome nisu nikad progovorili... ali kad se
nasla u avliji i kad je Alija iziSao pred nju, sva se iznenadi, prepade, pa ne razbra je li sama usla
u odaju ili je Alija prenese na rukama. Htjela je da se otima i da vice, ali se sve nekako ukocilo
u njoj, a poslije kad je osjetila dusek pod sobom, uhvati je drhat i ona je zatvorila o¢i. I sad da
ne osjeca bolove u cijelom tijelu, ne bi vjerovala §ta je sve bilo s njom.* (Samokovlija 2000:
73)

Bit procesa potiskivanja, kao §to smo saznali iz psihoanalize, nije u tome da se
neka predodzba koja izaziva nagon ukine, ve¢ da se sprije¢i da postane svjesna. Ona
se nalazi u stanju ,,nesvjesnog®, a kada se nesvjesno ispolji preko djelovanja tada
,konac¢no dospijeva do svijesti (Freud 1986 : 97). Sto ée se s time dogoditi ovisi o
tome koliko su pobude snazne i ,,ispunjavaju li zahtjeve nacela ugodnog-neugodnog*
(Freud 1986: 116). Potiskivanje, a potom realizacija pozude u Luninom slu¢aju na
pocetku predstavlja neugodu:

»Mahala je krajevima Sala da od sebe rastjera vrucinu, jer je sva gorjela i bila u goloj vodi.
Osjecala je miris sapuna kojim se prala tamo u banjici i miris njegova znoja (jer joj je on za-
bacivao glavu na svoje rame), pa je i to htjela da rastjera iz svojih haljina.” (Samokovlija 2000:
72),

a potom i ugodu:

,Nije joj zao, nije! Neka je bilo, neka razgovara sad samu sebe, a krv joj udara u glavu. I ¢ini
joj se, eno, otvaraju se vrata avlijska, eno, ide Alija uz basamake! Onako skupljena, zmireci
¢eka kad ¢e banuti u sobu i zadahtati: Lunijo doSao sam da te vodim. Hodi, ne mogu vise da
¢ekam, hodi... dosta si curovala... Dosta. Ovako bez predaha govorio joj je Alija cijelo to popdne

u onoj odaji leze¢i uz nju na duseku i drzeci je u svojim snaznim rukama.* (Saamokovlija 2000:73).

Medutim, ta ugoda opet ¢e preci u stanje nelagode kada Luna postane svjesna da
je to ucinila s muslimanom: ,,Cijelo to popodne nije se bojala ni¢ega, i to joj bijase
¢udno. I istom kad je Alija posla u banjicu da se opere, sjeti se da je uoci subote, da
se mora vratiti ku¢i* (Samokovlija 2000:74). No, po Freudu, ,,pobude medusobno su
uskladene, one jedna drugoj ne proturjec¢e” (Freud 1986: 115-116), pa se tako i ovdje
desava kauzalni niz prelazaka iz neugode u ugodu i obrnuto. Kada Lunu subota
podsjeti na ono $to jeste, na njene obicajne 1 vjerske duznosti, tada je iznenadujuca i
ohrabrujuca Alijina reakcija izbrisala razliku i stranost, makar onu na koju je Luna
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pomislila: ,,Eto, nek ti bude subota, a u nedjelju odmah po rucku, ¢ekat ¢u te, a ti se
ne boj da ¢e te ko vidjeti. Hadzidervisefendijinih nema nikog ni za mjesec da zaviri
ovamo“ (Samokovlija 2000: 74). I dok se u Luni jo§ prelamala misao o ,,jevrejskoj*
suboti, Alija nastavlja s prijetnjom da ¢e je poturciti ako ne dode: ,,Hocu, pejgambera
mi. A tog ¢u ugursuza prije da do¢ekam u vasem sokaku i da ga mlatnem (...) krmak
jedan, drzao bi te pa da i umre$ ko djevojka, da i ne zna$ §ta je Zivot i zevak*
(Samokovlija 2000: 74).

U Luni se prelama stara i nova stranost — prva pohranjena u potisnutu zZudnju, a
druga oli¢ena kroz tog muslimana zbog kojega bi mogla biti prognana: ,,I znala je da
¢e propasti u zemlju ako se $ta sazna i da ¢e je i Sibati svi ovi stari ljudi koji zorom
prolaze sokacima i s njenim Hajmacom idu u svetu bogomolju* (Samkovlija 2000:
130). Vidjela je, ,.kao $to se u snu gleda” da je progone Zene i starci, da je udaraju po
golim ledima pru¢em. U besanim noc¢ima tjesila se molitvom koju je znala na
hebrejskom jeziku: ,,Adonaj, adonaj, Gospode sveti, Gospode silni! Molila je gospoda
1 svojim obic¢nim Spanjolskim jezikom da je ocuva od zla i propasti“ (Samokovlija
2000: 130). Iskustvo stranosti i njegovo stapanje s vlastito§¢u Luna ¢e osjetiti po
dubini 1 §irini bi¢a — od snova i koSmara do pokusaja da se pomoli na nacin kako je
to Cinila, no gubi koncentraciju i uvida koliko je strano postalo blisko:

,,Bilo se smracilo i ¢uo se glas mujezinov. Ak§am. Luna se brzo sabra i navuce zar na prozor.
Stade pred kandilo i, kako joj je ruka drhtala, jedva pripali sve fitilje. Ne umjede da kaze ni
molitvu, ni da sklopi ruke na prsa. Stajala je a ¢ula se jasno mujezinova molitva. Luna je sluSala
inesto je prisiljavase da u sebi ponavlja svaku rije¢ za njim. Kad mujezin presta, po¢e oko Lune
da se $iri tiSina kao velik i neizmjeran prostor, prazan i dalek. Ne smije da makne ni okom, sve
joj se ¢ini da neko viri na prozor i da ¢e sad viknuti: ,,Zar tako, kujo jedna! Je li to molitva? To!
To... Je li... Polako joj se navlacio mrak na o¢i. Obli je hladan znoj po ¢elu i onda lagano pade

pored minder na podu.” (Samokovlija 2000: 130)

U stanju straha zbog pocinjene preljube Luna ¢e ponavljati ezan za mujezinom
preobrazavajuci erotski u spirtualno-religijski dozivljaj. Njen jevrejski religijski identitet
sada je urusen, ali u isto vrijeme i upotpunjen muslimanskim. Mogucée posljedice u vidu
osude okoline sada odlaze u drugi plan, Stavise dosljedno logici patrijarhalnog morala
sa njenim bijegom s Alijom na koncu svi se mire, pa i sam Hajmaco'", koji za svoje

' Nacinom na koji je predstavljen (siromasni sarajevski Jevrejin s fatalistickim pogledom na zivot), Hajmaco je

reprezentativan, gotovo tipski junak Samokovlijina pripovjednog svijeta. ,,Pomirljivost i trpeljivost [su] gotovo
jedini odgovor na sve $to je malog Samokovlijinog ¢ovjeka snaslo, a ¢ije je porijeklo u njegovoj totalnoj pro-
zetosti i odredenosti vjerskim zivotom i obicajima* (Tutnjevi¢ 1982: 346).
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sunarodnike postaje veci stranac nego sama Luna koju ¢e prestati osudivati'*; ¢ak i
djeca prestaju ispitivati razloge ,.(...) §to je Luna pobjegla Tur¢inu* (Samokovlija 2000:
88). Sam rabi ¢e se pomiriti s time ne smogavsi snage da osudi grijeh ,,Jevrejke koja je
bremenita pobjegla Turc¢inu u kucu* (Samokovlija 2000: 87). Opravdanje ¢e rabi naci
u usudu zivljenja u svijetu u kojem ne ,,vlada mudrost”; ovaj svijet kakav takav je ide
dalje, a najavljuje ga novo proljece. Isti rabi Perera, iako je toga dana bio iznimno
bolestan i slab, do¢i ¢e na Hajmacovu sahranu, $to predstavlja simbolicku osudu
odbacivanja, te isticanje nuzne solidarnosti i unutarnje kohezije u manjinskoj zajednici'*
koja je uvijek ugroZzena asimilacijom'*, oli¢ene upravo u Luninom primjeru (Kala¢
1985: 147). Naposljetku, Perera je duhovni lider u drustvu u kome su vjerske zajednice
»hastojale da cjelokupni vjerski, politicki i drustveni Zivot svojih pripadnika organizuju
izolovano, kako bi sprijecile "nepozeljne” spoljne uticaje i sukobe antagonistickih
osjecanja i teznji, ali su u tome samo djelimicno uspijevale” (Gajevi¢ 1989: 325).

2.2.2. Osuda i prihvacanje stranosti

Prelasci granice koje ¢ini Luna i drugi (rijetki!'>) Samokovlijini likovi su viSestruki.
Ponekad znace izlazak iz zatvorene zajednice (getoiziranog prostora) i otvaranje
prema drugima, ili, jednostavno, pokusaj prevazilazenja razlika. Ali ti likovi ne
uspijevaju se uvijek osloboditi stranosti, posebno kada drugost ugrozava sopstveni
identitet u mjeri da postaju strani samima sebi. Hofmann tu situaciju objasnjava
pozivajuéi se upravo na Freuda:

Abolicija Lune nedvojbeno je vezana i za ¢injenicu da ni zatvorene manjinske zajednice nisu izuzetak u smislu
da ,ljubav i potreba za produzenjem vrste, kao primarna egzistencijalna ljudska preokupacija prevladava vjer-
sko-nacionalnu zatvorenost® (Tutnjevi¢ 1982: 366).

Ovdje je ta kohezija potencirana na etno-konfesionalnoj i moralnoj ravni upotpunjavajuc¢i u prvom dijelu pri-

povijetke afirmiranu meduklasnu koheziju jevrejske zajednice olicenu u pomoéi koju bogati sarajevski Jevreji
pruzaju svojim siroma$nim sunarodnicima, uz njihovu iskrenu zahvalnost.

U svim dijasporskim zajednicama Jevreja u svijetu, barem do druge polovine 20. stoljeca, specifi¢an vjerski i
porodic¢ni zivot i medusobno solidarisanje u svim prilikama predstavljaju realnu historijsku ¢injenicu jevrejskog
habitusa. Tako je i Samokovlija subjektivni Zivot pojedinca dao kao ,,posljedicu jednog objektivnog prognani-
¢kog polozaja toga svijeta u istoriji, koji ga je prisilio na zatvorenost u sopstveni krug (Tutnjevi¢ 1982: 355).
Otuda i svako napustanje toga kruga, tematizirano u dvije pripovijetke kojima se bavimo u ovom radu, veé
samo po sebi je ekstremno dramati¢an dogadaj, kako za zajednicu, tako i za pojedinca.
,,Malo ¢e on pisati 0 odnosu Sefarda prema drugim sarajevskim konfesionalnim zajenicama. Malo isto tako o
zajednickim seansama i duhovnim zabavama. No, u odsustvu svih tih informacija ¢itaocu ¢e se utisnuti u svest
jedna slika o posebnom tipu ¢oveka koji je zatvoren u svoje rituale, moralne norme, obi¢ajna prava, utiSan i
saznanjima i potonuo u usku zajednicu ljudi koja se drzi na okupu i izgleda kao malo ostrvo u moru, sabijen i
zagusen njima i stalno u ¢eznji za izlazom i reSenjem, za vedrinom i prolec¢em kojih je u zivotu malo* (Vuckovié¢
1989: 180-181.)
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ZastraSujuce je naime prema Freudu potisnuto vlastito, ono sto nas zastrasuje i ono $to, ukoliko
nam se pruzi prilika, projiciramo na Drugoga, osobito stranca. Ako moZemo postati strani
samima sebi, refleksija bi ovoga iskustva mogla postati vazna podloga za prihvacanje stranosti
drugih. Cinjenica da Ja uopée moZe postati strano samome sebi (...) vodi do uvida da Ja nije
uvijek gospodar vlastite kuce* (2013: 20).

Takvo iskustvo prezentirano je kroz Mirjaminu sudbinu u prici, a potom i u drami
»Plava Jevrejka®“. Za razliku od Lune koja svoju potisnutu zudnju i neupraznjenu
seksualnost zadovoljava kroz stranca, uspjevsi, zahvaljujuéi paradoksu patrijarhata,
nadvladati i osude jevrejske mahale, Mirjam to ne uspijeva. Ona ¢e svoju strast prema
pravoslavcu Milanu dozivjeti kao grijeh i izdaju svojih najbliskijih i cijele jevrejske
zajednice. Pritom, ne samo da ne uspijeva izbjeci osude drugih, ve¢ ni same sebe:

,Dolje pod njima uzavrela mahala od ljeta. Po bas¢ama vatre se ukazuju, a pjesma ispreplice
vezaju¢ ruke i srca. Trepere tanke koSulje na vjetru i Sarene dimije, a vrisak se gdjegdje razlijegne
pa djevojke zadrhte. Ljuljaju se ¢eznjive u mrak gdje se vrele ruke prividaju, a sve izmijesala
harmonika. Pale se kandilji na tankim Siljatim minaretima. Zacu se sa bijele dzamije glas Cist

ko srebro da zasja ti§inom. Polece u vis i ko bijelo tice da zamahnu krilom izvi se i iznad stijena.

17 13

,~Aksam, ak§am!” bunovno $apce u njoj. ,,AkSam!*“ a dva oCeva oka sjaje pred njom negdje dolje
u gradu gdje se pendzeri svijetle. Tamo je ¢eka roditelj da isprate subotu svetu. (...) Ne Cuje $ta
joj Milan tepa nego se ogleda, a kad vidje kako se sjajna vijuga duboko dolje rijeka, zadrhta i
privi se uz njega pa o¢ima potrazi njegove: ,,Voli§ li me, voli§?* Sapnu i okrenu se da sagleda

izbliza kako su se stijene rasjekle u ponor®. (Samokovlija 2000: 57)

Za razliku od Lune, koja ¢e u oCaranosti ponavljati ezan za mujezinom i pre-
obraziti erotski u spirtualno-religijski dozivljaj, nagovjescujuci time stapanje s Alijom,
Mirjam to ne uspijeva posti¢i s Milanom. Naprotiv nju spoznaja da je ak§am te umilni
mujezinov glas podsjecaju da je sutra sveta subota, a da je ona pored Milana. Sve to
tjera je da gleda na liticu s koje ¢e se kasnije i baciti, a §to se i najavljuje kroz paralelne
opise prirode i unutarnje raskoljenosti, pothranjene sveopéom aromom mitske
ukletosti koja cijeli sluc¢aj dovodi u vezu sa identi¢nim prastarim grijehom pretkinje
— $panske plave Jevrejke — koji se prenosi na daleko potomstvo.!'® U njoj se prepli¢u
osjecaji 1 stanja — s jedne strane tu je zabranjena ljubav prema Milanu, pravoslavcu,
a s druge otac koji je oCekuje na subotnjoj molitvi. Slika rijeke koja vijuga i stijena

16 Po srijedi je zapravo jedan od provodnih motiva Samokovlijina pripovjedackog opusa, formuliran u pripovijeci

,,Od proljeca da proljeca“: ,Negdje u davninama plelo se i tkalo i kad su konci pritegli, odjednom i zlobno,
sudbina se kao pauk napila krvi i naplatila za sva ¢ekanja iz stoljeca u stoljece* (Samokovlija 2000: 100).
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koje su rasjekle ponor, samo su preslika raspamecenosti, straha, strasti, grijeha i
unaprijed presudene sudbine.

Tragedija je simbolicki implicirana i u Mirjaminom odnosu s majkom, koja je
istinski pozrtvovana u ime religijskih obreda, dok Mirjam, rastrgana izmedu strasti i
savjesti, prozivljava agoniju, a §to ¢e Samokovlija prikazati kroz simboliku boja'” —
bijele koja oznacava Cistotu, i crvene koja ukazuje na strast:

.1, eto, taj petak, olovan petak za nju. Da se pere i umiva, jer Gospodnji dan, subota, kuca na
vrata? Spremila majka bijelo, oprano rublje i sitan listi¢ rute u njem. Zar da se oblaci i da je
tanka tkanina zagolica po bijeloj kozi na bedrima i crvenkastim vr§cima na dojkama, pa da se
sjeti, mjesto subotnje slave, kako je dobra njegova ruka $to je miluje (Samokovlija 2000:
48).

I u nastavku price razraduju se motivi koji ukazuju na neizvjesnu i neizbjeznu
freudovsku igru savjesti i strasti, posebno kada Mirjam, koja je krstena'®, i dalje do-
ti¢e svete jevrejske artefakte: ,,Gresno je.. gresno je, vidi, i samo §to joj ne dode jasno
da opazi kako se ruka krStena pruza u miris subotnjih hljebova i pogani vino za bla-
goslov sedmog, Jehovinog dana“ (Samokovlija 2000: 48). I dalje, asocijativno se nizu
motivi koji ukazuju na opreku eros — thanatos: ,,Zlokobno prolazi znojavim rukama
preko haljine pa tare grudi pod njima. Prokrvarila je jagode, a kosulja Zedna poji se
crvenilom* (Samokovlija 2000: 49).

Tako, Mirjam ne uspijeva izboriti se sa sobom, a drugost generira agoniju koja je
vodi skoku s litice. Sve je to rad mehanizma nesvjesnog, svojstven osobama koje u
stranom vide zastraSujucu privlacnost, dok, knjizevnohistorijski i poeticki gledano,
pricu i kasnije istoimenu dramu treba dovesti ,,u kontekst opstih interesovanja pisaca
u Bosni Hercegovini, dvadesetih godina, u vreme postekspresionizma, za li¢nosti
jake krvi i nagona koji ih vode u zlo€in ili smrt — jedinom moguc¢em izlazu iz naraslih
pomr¢ina ljubomore ili preterane orijentalne ljubavi® (Vuckovi¢ 1991: 259). Na
istome tragu prepoznatljiva je i veza Samokovlije sa Ivom Andricem ne samo u
»istovetnoj inspiraciji oba pripovedaca temama, pojavama i ljudima iz zavicajne
Bosne. Zajednicko im je i Zelja da pred ¢itaocem demonstriraju, u slici, u pokretu i
ritmu, bogatstvo surovog pejzaza Bosne, cudne manifestacije ljudskih strasti koje su

17O vezi izmedu otajstvenih i seksualnih aspekata simbolike crvenoga i bijeloga vidjeti u Frye 195, u Lodge
(1988). I u nastavku price prozimaju se motivi bijele (tkanina, habit, haljina) i crvene boje (vino, ruza, jabuka),
s ciljem na ukazivanje kontrasta strasti i savjesti-

18 Na samome pocetku price ,,Plava Jevrejka“ saznajemo da je Milan krstio Mirjam: ,,On kr$ten te slobodno za-
mahnu krilom i ko leptir pade na nju pa i ne saceka da se jadna sabere, nego se on pomami. I nju prekrsti, pa
je Mirajnom zove. (Samokovlija 2000: 46, italic S. Dz.).
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Cesto na granici patoloSkog: mistiku $to zraci iz okolisja i ljudskih dusa* (Vuckovi¢
1989: 134).

Ova je prica, jo$ viSe drama, izazvala reakcije dijela sarajevskih Jevreja koji ¢e
zamjeriti Samokovliji §to, navodno, aludira na rasisam koji jevrejska zajednica Zustro
negira. Tako ¢e Jakica Atijas u Jevrejskom glasu iznijeti misljenje da je ,,(...) jedan
dio jevrejske publike bio je vrlo neugodno dirnut kako sadrzajem ovog komada, tako
i na¢inom na koji su Jevreji u njemu prikazani. Ne radi se tu o osjetljivosti nasoj,
nego o nepravdi koja je, mislimo, naneSena nasoj jevrejskoj zajednici Bosne... lako
je komad iz sefardskog Zivota, mi nismo mogli da taj sefardski zivot u ,,Plavoj
Jevrejki” naziremo. Tipovi, doduse, nose jevrejska imena i govore o jevrejstvu, ali
jevrejskih sefardskih tipova i sefardskog zivota mi u ,,Plavoj Jevrejki® nismo mogli
vidjeti*“ (1932 : 5). Nenaviknuta na tako opore knjizevne obrade identitetskih pitanja
sarajevska sredina nije razumijevala sustinske Samokovlijine teze u ovoj drami. S
druge strane postoje i suprotna, afirmativna misljenja: ,,(...) svojom dramom Isak
Samokovlija nesumnjivo je dao djelo, koje ¢e ostati u jugoslavenskoj knjizevnosti
kao snazan izraz jevrejskog Zivotnog principa i zato sluZzi i sluzit ¢e na Cast sredini iz
koje je pisac ponikao” (Kajon 1932: 5).

Vrijednosti ove price, a potom i drame pocivaju i u karakteristicnim retardacijama
u razvijanju zapleta sa mnostvom naizgled beznacajnih detalja; Samokovlijina prica
tece razudeno, a retardacije i detalji zapravo nas uvode u ambijent koji je Samokovliji
omogucavao da prikaze Jevreje i njihovu sredinu'”, a prikazao ju je sukladno
LeSi¢cevom zapazanju da ,,covjekova sudbina je uvijek odredena onim moguénostima
zivota koje su sadrzane u sredini u kojoj ¢ovjek zivi“ (2000: 9) Po LeSicevom
misljenju za Samokovliju ambijent predstavlja gradivni sastav narativne strukture,
njenu osnovnu nose¢u konstrukciju?”, te je stoga u njegovom pripovijedanju
ambijentiranje (slikovito opisivanje pojedinosti zivota) jednako vazno kao i
fabuliranje. Istu funkciju imaju i Samokovlijine metafore i simboli koji, kako u duhu
starije kriticke retorike isti¢e Krsi¢, nisu ,,samo izlivi lirskih ekspresija, nego
instiktivni 1 nagonski sluh da osjeti sve u svom miljeu, pa i mistiku krvi“ (1929: 209),
pri ¢emu je, ne sasvim bez razloga, a upravo povodom ,,Plave Jevrejke™ uoceno da
»(...) pis€eva emocija biva oslobodena do te mjere da postaje gotovo konstrukcija

,Autor ove drame, pronikao je duboko u problem jevrejstva, i u toj je drami jevrejski credo nasao svoj najvisi
izraz. Rijetko u kojem knjizevnom djelu, kao u ,,Plavoj Jevrejki” ta filozofska istina o jevrejstvu dolazi do takve
potpune pobjede* (Poljokan 1932: 4).

20. Upravo povodom Samokovlije sli¢no rezonuje i Vuckovié: ,,... ono $to njegovoj slici ljudske drame daje reljef,
puninu, znak prepoznatljivog, to je sveukupan sklop sveta u kome se covek krece i boravi — celovit sistem od-
nosa: arhetipskih, individualnih, istorijskih i slicno* (1989: 179).
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misti¢nog sentimenta, ma koliko osnovni problem koji autor postavlja smatrao
vaznim* (Bogi¢evi¢ 1984/1985: 20).

3. KA ZAKLJUCKU: MOGUCNOSTI JEVREJSKOG IDENTITETA

Prostorno i historijski disperziran jevrejski narod ima najduzu povijest suzivljenja s
drugim kulturama. Jedna od njih je bosanskohercegovacka. Proces stapanja tekao je
postupno, intrakulturnim procesima koje je obiljezila dvosmjerna interakcija:
domicilno stanovni$tvo je prihvatalo Spanske Jevreje, kasnije 1 askenaze, a jevrejski
identitet se postepeno stapao s op¢im bosanskohercegovackim. Ti procesi u nekim
bitniom aspektima dijelom su prezentirani u opusu Isaka Samokovlije. Ovaj pisac,
po vokaciji lijecnik, u prvoj i najznacajnijoj fazi stvaralastva uglavnom nije zalazio
u teme drustveno-historijskog ili politickog predznaka, nastoje¢i prikazati obicnog,
siromasnog ¢ovjeka kojemu je centralna preokupacija gola egzistencija, a nada posten
rad i vjera. Ipak, u tome periodu nastaju price ,,Od proljeca do proljeca“ (1929) i
»Plava Jevrejka™ (1932) koje tematiziraju stapanja identiteta na onim planovima —
ljubav, strast, poriv za reprodukcijom — koji neumitno prodiru i izvan ¢vrstih garanica
zatvorenih zajednica kakva je jevrejska. Radnje prica su locirane u vrijeme kada su
te granice joS§ uvijek ¢vrsto odolijevale, ali promjenom historijskog konteksta i
modernizacijom, koja i multikulturna drustva ¢ini propulzivnijim, mijenjali su se i
koherentni intrakulturni kolektivni identiteti upravo zahvaljuju¢i rekonfiguracijama
koje su ovdje predstavljene na individualnoj razini, kao incidenti. Priroda i snaga
unutarnjih lomova, te kulturalne specificnosti konteksta, uvjerljivo prikazane u
dvjema analiziranim Samokovlijinim pripovijetkama, potrazivale su intermetodoloski
pristup interpretaciji. Koliko je u tom smilsu sinergija psihoanalize i interkulturne
interpretacije bila djelotvorna, na stru¢noj Citateljskoj javnost je da prosudi.
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NARRATIVE RE/DEFINITION OF JEWISH-BOSNIAN
INTRACULTURAL IDENTITY

Summary:

The Jewish cultural tradition, which within the framework of the Bosnian habitus went through stages
- from assimilation, concretization, activation, and even fusion - represents a paradigm of intracultural
processes in the complex Bosnian society. These processes take place through various interactions,
which have not been bypassed by local literature, and are representative of one part of the literary oeuvre
of Isak Samokovlija. Based on the theoretical starting points of intercultural interpretation and
psychoanalysis, the work questions Samokovlija's short stories in which the characters act through the
suppressed own versus the foreign. This is especially expressed in the stories “Od prolje¢a do proljeca”

(From Spring to Spring) and “Plava Jevrejka” (The Blue Jewess).
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